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The titles of Caliph and Sultan have had different applications in the Islamic 

world over the centuries. In the views of Muslim thinkers, including Imam 

Fakhr al-Din al-Razi, at times one title has gained prominence in the realms 

of religion and politics, while at other times the other title has taken 

precedence. In some cases, they have even been used interchangeably. This 

article, conducted with a descriptive-analytical approach and a documentary 

method, first briefly describes the evolution and transformation of the 

positions of Caliph and Sultan in the Islamic world, until the revival of the 

Caliphate becomes a desire, at least in the lands of the Eastern Caliphate. 

Following this, the role and impact of Imam Fakhr al-Razi's (543-606 AH) 

views are elaborated upon, as he is considered by the author to be one of the 

most serious theorists of Islamic kingship and monarchy before the fall of the 

Baghdad Caliphate, supported by credible documents and sources. In this 

article, it is demonstrated that Muslim thinkers generally, according to their 

times and circumstances, have mixed or swapped the positions of Caliph and 

Sultan based on expediency aimed at preserving the Islamic community from 

chaos and legitimizing their own patrons, always viewing the Sultan as 

subordinate to the Caliph. However, Imam Fakhr al-Razi, influenced by 

Greek philosophers and his unique interpretations of Islamic jurisprudential 

and theological principles, regarded the positions of Caliph and Sultan as 

equal and viewed them in parallel. He seriously paved the way for kingship 

and monarchy without the presence of a Caliph for later thinkers. 
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1. Introduction 

During the Islamic era, the titles of Caliph and Sultan have been frequently used; however, there 

has not been a consistent approach in defining their roles throughout history. The institution of the 

Caliphate, which emerged after the passing of the Prophet Muhammad (PBUH) in 11 AH, was the 

dominant form of governance in the Islamic world and continued until 656 AH (the fall of Baghdad 

during the Mongol invasion). On the other hand, the institution of monarchy in Islamic Iran and the 

broader Islamic world, despite some similarities, possesses unique characteristics that distinguish it 

from pre-Islamic forms. These differences and characteristics are clearly observable in the works 

and writings of jurists and other thinkers. 

 From the perspective of Muslim thinkers, these two titles have had different applications over 

the centuries; at times one has gained prominence over the other in religious and political arenas, 

and in some instances, they have been used interchangeably. Generally, these thinkers have, 

according to the circumstances of their time and without regard to their original contexts, conflated 

or interchanged the roles of Caliph and Sultan based on a pragmatic approach aimed at preserving 

the Islamic community from chaos and legitimizing their own authority. Meanwhile, Imam Fakhr 

al-Din al-Razi, influenced by Greek philosophers and his unique interpretations of Islamic 

jurisprudential and theological foundations, addressed the roles of Caliph and Sultan within the 

governance system of the Islamic world. This paper aims to elucidate this issue as perceived by 

earlier scholars while seeking to answer the central question: What is Imam Fakhr al-Din al-Razi's 

theory regarding this matter?  

 

2. Research Methodology 

This article is written with a descriptive-analytical approach using documentary methods. It briefly 

describes the roles of Caliph and Sultan according to the views of thinkers in the Islamic world 

while elaborating on Imam Fakhr al-Din al-Razi's specific theory on this matter. The significance 

of this research lies in understanding this theory and its necessity concerning Muslims' attention to 

forming and maintaining an Islamic state over time.  

Regarding the roles of Caliph and Sultan, which is the main issue of this research, numerous 

discussions can be found in the works of earlier scholars, including Al-Mawardi in "Al-Ahkam al-

Sultaniyyah," Al-Ghazali in "Nasihat al-Muluk" and "Al-Mustazhari," Fakhr al-Din al-Razi in "Al-

Jami' al-Ulum," Khawaja Nizam al-Mulk in "Sirat al-Muluk," Roozbahan Khunji in "Suluk al-

Muluk," and others. Among later scholars, Bartold has seriously addressed the topic of Caliph and 

Sultan. Additionally, scholars such as Anthony Black, Alan Lemton, Hamid Enayat, Davood Fairhi, 

Seyyed Javad Tabatabai, Kamal Poladi, and others have also touched upon this issue in their various 

works, some of which are listed in the references. Notably, articles by Najarzadegan on "Revisiting 

Fakhr al-Din al-Razi’s Views on the Legitimacy of Obedience to Authority," Grieve on "Untold 

Aspects of Fakhr al-Din al-Razi's Life and His Supporters," Rahmat Abadi on "Critique and 

Examination of Fakhr al-Din al-Razi’s Views and Doubts Regarding Imamate and Immediate 

Caliphate in 'Al-Tafsir al-Kabir'," Yazdi on "Responses to Fakhr al-Din al-Razi’s Doubts on 

Imamate," among others, provide valuable insights that have been critically utilized. 
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3. Discussion 

Imam Fakhr al-Din al-Razi emerged during the height of Sultan Tekesh's power and Sultan 

Muhammad Khwarezmshah's efforts to restore the authority of the Caliphate. In his works and 

correspondence regarding political matters, he presented views that, although not extensive, are 

highly thought-provoking. Contrary to some researchers who accuse him of merely repeating others' 

opinions and confusing the titles of Caliph and Sultan (Tabatabai, 1987: 694-681), I argue that 

Fakhr al-Din's perspective is novel and very insightful. 

 Imam Fakhr, considering his education, the circumstances of his time, and the regions he 

traveled to (the territories of the Ghurids and Khwarezmshah) (Gryffel, 2021: 71), engaged in 

contemplation of political matters. Apart from his philosophical and theological writings, in certain 

sections of his famous work, the encyclopedia "Jami' al-Ulum," which he wrote around the years 

574-575 AH for the Khwarezmshah Takesh (reign 568-596 AH), he specifically addressed history, 

politics, and the etiquette of kingship. 

Unlike Al-Ghazali, who establishes a hierarchical relationship between Caliph and Sultan by 

viewing the Caliph as a legitimizing figure for the Sultan, Fakhr al-Din considers both as parallel 

entities: "...the order of the world cannot exist without a king. From this statement, it is clear that 

the king is God's representative" (Fakhr al-Din al-Razi, 2003: 465). This indicates that the 

legitimacy of the Khwarezmian Sultan is derived directly from God, similar to that of the Abbasid 

Caliph. In fact, while he respects the position of Sultan to maintain unity within the Islamic 

community, he also affirms the role of Caliph. 

 Ultimately, it can be said that realities and conditions including the weakening of the Caliphate 

and the increasing power of sultans especially from the era of Azod al-Dawlah when the relationship 

between Caliph-emir transformed into a parallel relationship between Caliph-king, even elevating 

kings above Caliphs (Khezri, 2000: 163), compelled Muslim thinkers to recognize the Sultan's 

authority alongside that of the Caliph. However, Imam Fakhr al-Din al-Razi's theories, articulated 

between 574 and 575 AH when he wrote "Al-Jami' al-Ulum" for Sultan Tekesh and referred to him 

as an absolute ruler, as well as his letter to Sultan Muhammad Khwarezmshah a few years before 

his death in 606 AH, where he also deemed him an absolute ruler, contain significant insights. We 

should note that it has not been explicitly stated that the Caliph and Sultan are each, without 

intermediary, the representatives of the Prophet and the vicegerents of God, and that the absence of 

one of them does not create an issue for preserving the Islamic community. Imam Fakhr al-Razi 

was not bound by the theories of his predecessors regarding the legitimacy of the Caliphate, the 

conditions for election, and the characteristics of a Caliph. He is a theorist of Islamic kingship and 

monarchy, serving as a substitute for the declining Abbasid Caliphate. This is the theorization of 

the horizontal relationship between the Caliph and Sultan, which is precisely observable in the 

disputes between Al-Nasir li-Din Allah on one side and Sultan Tekesh and Sultan Muhammad 

Khwarezmshah, as the patrons of Imam Fakhr al-Razi, on the other. 

 

4. Conclusion 
In response to the question of what caused and how the transformation of the two titles of Caliph 

and Sultan occurred over time, this hypothesis has been proven: Muslim thinkers, according to the 

circumstances of their time, have utilized the titles of Caliph and Sultan based on expediency 

without regard to their original contexts primarily for the purpose of preserving the Islamic 
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community from chaos and legitimizing their own patrons. However, they never theoretically 

regarded the position of Caliph as equivalent to that of Sultan. Yet, Imam Fakhr al-Razi, influenced 

by Greek philosophers and his unique interpretations of Islamic jurisprudential and theological 

principles, used the titles Caliph and Sultan interchangeably. By stating that both the Caliph and 

Sultan are each directly the representatives of the Prophet and vicegerents of God and are equal to 

one another, he deemed them equally legitimate. In this way, he seriously paved the way for 

kingship and monarchy without the presence of a Caliph.  
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 و دو عنوان خلیفه و سلطان در جهان اسلام درطی قرون متمادی کاربرد های متفاوتی داشته اند
گاهی این و دگر بار آن یکی، در عرصه  در نگاه متفکران مسلمان، از جمله امام فخرالدین رازی،

دین و سیاست، جایگاه ویژه ای یافته است و در بعضی موارد هم به یک معنی بکار گرفته شده 
بطور ا انجام شده است،  ابتد و روش اسنادی تحلیلی –در این مقاله که با رویکردی توصیفیاند. 

ان اسلام، تا جایی که احیای منصب روند تحول و تبدل جایگاه خلیفه و سلطان در جهمختصر 
خلافت، لااقل در سرزمینهای خلافت شرقی، به یک آرزو تبدیل می شود، توصیف شده و بعد از 

، که به عقیده نگارنده یکی از جدی ه.ق( 616 -343) امام فخر رازیآن نقش و تاثیر آراء 

ناد بغداد است؛ به مدد استرین نظریه پردازان پادشاهی و سلطنت اسلامی قبل از سقوط خلافت 
در مقاله حاضر این فرضیه به اثبات می رسد که متفکران مسلمان  و منابع معتبر تشریح می شود.

عموماً، به تناسب زمان و اقتضائات آن و بدون توجه به خواستگاه اولیه، جایگاه خلیفه و سلطان 
 مرج و مشروعیت بخشیدن به حفظ جامعه اسلامی از هرج و را  بر اساس مصلحتی، که مبتنی بر

خلط و یا جا به جا کرده اند و البته همیشه سلطان را در طول خلیفه دیده  مخدومان خویش بود،
اند؛ اما امام فخر رازی، با تاثیر پذیری از فلاسفه یونان و استنباط خاص خود از مبانی فقهی و 

و آنها را در عرض هم دیده و  جایگاه خلیفه و سلطان را یکسان در نظریه خود، اسلامی کلامی

برای متفکران بعد از  سلطنت و پادشاهی بدون وجود خلیفهبه طور جدی راه را برای 

 خودش هموارکرده است.

   .116-113 (، 1) 6 پژوهشنامه تمدن ایرانی، ، ازیتحول جایگاه خلیفه و سلطان بر اساس دیدگاه امام فخر ر(. 1413)رضا روزبهانی، محمداستناد: 
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 مقدمه-1

 بیان مسئله تحقیق -1-1

ردن و مشخص کدر به کار بردن  لیو ؛در دوران اسلامی از دو عنوان خلیفه و سلطان به کرات استفاده شده است

که بعد از رحلت رسول اکرم)ص(  ،نهاد خلافتوحدت رویه ای وجود نداشته است.  در طول تاریخجایگاه آنها 

ه.ق )سقوط بغداد  656و تا سال  در اصطلاح نظام حکومت غالب بر جهان اسلام بود ،ه.ق شکل گرفت 11در سال 

وجود بعضی ، در ایران اسلامی و جهان اسلام، با نهاد سلطنت؛ از طرف دیگر iدر تهاجم مغول( ادامه پیدا کرد

مشابهت ها، ویژگی هایی دارد که آن را از آنچه در قبل از اسلام وجود داشت تا حدی متفاوت میکند. این تفاوت 

 ها و ویژگی ها، در آثار و نوشته های فقها و دیگر متفکران کاملاً قابل مشاهده است. 

تفکران و در نگاه م متفاوتی داشته انددر جهان اسلام درطی قرون متمادی کاربرد های خلیفه و سلطان دو عنوان 

گاهی این و دگر بار آن یکی، در عرصه دین و سیاست، جایگاه ویژه ای یافته است و در بعضی موارد هم مسلمان، 

ه، متفکران عموماً، به تناسب زمان و اقتضائات آن و بدون توجه به خواستگاه اولی این. به یک معنی بکار گرفته شده اند

 حفظ جامعه اسلامی از هرج و مرج و مشروعیت بخشیدن فه و سلطان را  بر اساس مصلحتی، که مبتنی برجایگاه خلی

ونان و از فلاسفه ی در این میان امام فخر رازی، با تاثیر پذیری .خلط و یا جا به جا کرده اند به مخدومان خویش بود،

یگاه خلیفه و سلطان در نظام حکمرانی جهان اسلام به مسئله جا اسلامی، مبانی فقهی و کلامی ویزه اش ازاستنباط 

مقاله حاضر، ضمن تشریح این مسئله در نظر متقدمین، در صدد پاسخ به این سئوال اصلی است که پرداخته است. 

 در این مورد چیست؟ امام فخر رازی نظریه

 پیشینه تحقیق -1-2

لوک ، غزالی در نصیحت المالاحکام السلطانیهدر آثار متقدمین از جمله ماوردی در ، خلیفه و سلطان جایگاهدر باره 

روزبهان خنجی در سلوک الملوک  ،جامع العلوم، خواجه نظام الملک در سیر الملوک، فخر رازی در المستظهریو 

 رداخته است.آن پ از متاخرین بارتلد در خلیفه و سلطان بطور جدی به ؛و بعضی دیگر، سخنان فراوانی گفته شده

آنتونی بلک، آن لمتون، حمید عنایت، داود فیرحی و سید جواد طباطبایی، کمال پولادی و... در آثار متعددشان، 

بازخوانی "نجارزادگان در: این مسئله را از نظر دور نداشته اند. البته مقالاتنیز که بعضی در فهرست منابع آمده، 

 رازی فخر زندگی درباره ناگفته هایی "درiiگریفل ،"اطاعت از اولی الامردیدگاه فخر رازی در باره مشروعیت 

 بلافصل خلافت و امامت موضوع در رازی فخر شبهات و آراء بررسی و نقد"، رحمت آبادی در "وی حامیان و

باره  ردو... مطالب مفیدی دارند و همچنین  "پاسخ به شبهات فخر رازی در مساله امامت"، یزدی در"کبیر تفسیر در

زهرا موسوی در  "امام علی )ع( در تفسیر فخر رازی"فخر رازی پایان نامه های زیادی نوشته شده است، از جمله: 

ایی مهدی محرمی فیروزج "مبانی عقلی امامت از دیدگاه فخر رازی و علامه طباطبایی"مدرسه علمیه اسلام شناسی، 

یوسف  (، محمدازی در تفسیر آیات مربوط به اهل بیت )عررسی و نقد رویکرد فخر رب" ،در دانشگاه باقرالعلوم

بهره وری فخر رازی از روایات اهل بیت علیهمم السلام در تفسیر مفاتیح "جوهری دهاقانی در دانشگاه باقرالعلوم، 
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که بیشتر این پایان نامه ها به میاحث کلامی  و یا فلسفی و... شهین معرف زاده در جامعه الزهرا علیهاالسلام "الغیب

حاضر اطلاعات اندکی در اختیار قرار می دهند. بنابراین، خصوصا در مورد  مسئله پژوهشدر باره پرداخته اند و 

 امام فخر رازی، آثار، مکاتبات و سوانح احوال وی و فهم اوضاع زمانه بهترین منابع هستند.  سیاسی اندیشه

 

 ضرورت و اهمیت تحقیق -1-3

در جهان اسلام از دیرباز حکومت ها به دو شکل خلافت و سلطنت ظاهر شده اند و با اینکه در حال حاضر دولتهای 

ملت ها به شکل حکومتهای مشروطه و جمهوری استقرار یافته اند، متفکران مسلمان  -متنوع مسلمان در عصر دولت

ه رها نشده اند و همچنان در سودای باز تولید آنها هستند. بنابر این فهم کمی هنوز از چنبره نظریه های سیاسی گدشت

ها و کاستی ها و تلاشهای متفکران مسلمان در این زمینه بسیار ضروری است، بنابر این، این مورد و همچنین اهمیت 

 مقاله، این به رخ بکشند. در مطالعه تاریخ اندیشه سیاسی مسلمانان، می توانند ضرورت و اهمبت این نوع بررسی ها را

 و خلیفه ایگاهج مختصر توصیف ضمن درآمده، تحریر رشته به  اسنادی روش و تحلیلی - توصیفی رویکرد با که

ه به طور خلاص است. شده تشریح مورد این در رازی فخر امام ویژه نظریه اسلام، جهان اندیشمندان آراء در سلطان

 هب مسلمانان توجه به مربوط آن ضرورت و نظریه امام فخر رازی  درک در پژوهش این می توان گفت که اهمیت

 . است زمان طول در اسلامی دولت حفظ و تشکیل

 

 بررسی روند تحول جایگاه خلیفه و سلطان-2
واژه سلطان هم در قرآن و هم در نخستین سده های اسلامی به طور کلی تنها برای نشان دادن مفهوم  مطلق  

فرمانروایی به کار رفته است و هنوز نیز به همین مفهوم باقی است اما پا به پای آن، واژه سلطان در مقابل امام، یعنی 

 وی به کار رفته است. واژه سلطان در این معنی برای نخستینمقام مذهبی، برای نشان دادن نماینده یگانه حکومت دنی

برای جنگ با یعقوب لیث « سلطان»ه.ق آمده؛ در آنجا درباره آمدن  262بار در اثر طبری در شرح رخدادهای سال 

 ه)برادر و سلف عمرو( سخن رفته است و ضمناً در اینجا الموفق برادر خلیفه المعتمد ) و نه خود خلیفه معتمد( ک

احتمالا این اولین  (. 6442،6446،6446/ 15: 1932فرمانروای واقعی دولت بود، سلطان نامیده شده است ) طبری، 

کاربرد رسمی عنوان سلطان در کنار عنوان خلیفه در جهان یکپارچه مسلمانان بود و آغاز تحول و تبدل جایگاه 

 هریک از آنها. 

چگونگی پیدایش خلافت و سلطنت و تحول مناسبات آنها با  شاید رساترین و مختصرترین بیان در مورد  

خلافت نخست بدون » ه.ق( باشد، آنجا که می گوید: 606-692یکدیگر در جهان اسلام، از آنِ ابن خلدون ) 

پادشاهی  iiiپادشاهی پدید آمد، و مقاصد آنها بیکدیگر مشتبه میشد و با هم در می آمیخت. سپس هنگامیکه عصبیت

( این سخن ابن خلدون 400: 1963)ابن خلدون، « فت تفکیک شد به سلطنت مطلقه تبدیل گردیداز عصبیت خلا

نظریات  به طور مختصرسال بعد از  مرگ امام فخر رازی بیان شده است. برای فهم این تحول و تبدل ابتدا  200حدود 

مه از آن نظریات فلاسفه و سیاست نافقهای اهل تسنن، بعنوان نظریه پردازان خلفای حاکم بر جهان اسلام، و بعد 
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نویسان، بعنوان متفکران موثر بر جامعه اسلامی، بیان می شود و سپس برای پاسخ به مسئله اصلی پژوهش نظریه امام 

 فخر رازی به شکل کامل تشریح خواهد شد.

 

 فقهای اهل تسنن -1-2

د به حکم بر مسلمانان مستولی باش» شد که به کسی اطلاق می « سلطان»در اصطلاح سیاسی، به خصوص از نظر فقها، 

(؛ بنابراین بدون در نظر گرفتن سلسله مراتب سیاسی و شرعی، بر مطلق 62 :1962) خنجی، «شوکت و قوت لشکر

بود، ولی به تدریج که آنان شوکت و  خلفای اسلامیدارندگان قدرت اشاره داشت. لقب سلطان اصلاً از آن 

ه رفته ک« امیران استیلاء»نیز به « سلطان»از شکوهشان جز نامی بر جای نماند، عنوان قدرت خود را از دست دادند و 

رفته صاحبان واقعی قدرت می شدند، منتقل شد و سلسله های مستقل چون سامانیان، صفاریان و آل بویه را سلسله 

نهاد سلطنت استقرار  (. در واقع پیدایش و133 :1966؛ فیرحی،159 :1966های سلاطین اسلامی نامیدند)عنایت،

البته به یک حال نماند و در سطح امیران « سلطان»در دوره اسلامی از همین جا آغاز می شود. عنوان و مصداق 

استیلاء توقف نکرد، بلکه با زوال خلافت و بر آمدن سلسله های بزرگی مانند سلجوقیان وخوارزمشاهیان لقب سلطان 

 (  166-164 :1962،به ایشان تعلق گرفت.) فخرالدین رازی

در کتب احکام و ادبیات سیاسی اسلام، تحولات فراوانی داشته است، این مفهوم با « سلطان » به بیان دیگر 

کاهش عصبیت دینی صدراسلام، برمطلق دارندگان قدرت و قوای نظامی اطلاق می شد که خلیفه مصداق بارز آن 

جامع مشروعیت و قدرت نظامی بود و مشروعیت خود  خلیفه ( بود.26 :1934طقوش،) iiتا پایان دوره اول عباسی 

( بود و به همین اعتبار قدرت نظامی و اجرایی 6 :1406را مدیون تبار قریشی ) به همراه دیگر شرایط( )الماوردی،

ت اهل بیعکسب می کرد. اهل سنت چنین حکومتی را امامت اختیاری و مشروع می دانستند که به سه طریق، 

(، و در مقابل، نوع دیگر از حکومت 6:از جانب حاکم سابق انجام می شد)همان شورا و استخلافحل و عقد، 

نامیدند و دارنده چنین مقامی را به ویژه « سلطنت»یا « امامت قهری»بر آمده بود، « امارت استیلاء» را که از درون 

این نوع  .(66 :1962استوار بود)خنجی،گفتند زیرا که حضورش استیلایی بود و سلطه اش بر زور و تغلب « سلطان»

 حکومت، در قرن پنجم توسط ماوردی در ظاهری کاملاً شرعی، توجیه شد.

واقع گرایانه نسبت به مشروعیت قدرت هایی که با توان و تدبیر خویش بخشی یا  ه.ق(450-964) ماوردی  

ان جاری در روزگاران منشاء هرج و مرج تمام قلمرو خلافت را به چنگ آورده بودند، فتوی می دهد تا تغلب بی ام

 (.916 :1966و آشوب و درگیری بیشتر نشود. وی متغلبان را مشمول نوعی از سرپرستی می داند )خاتمی،

و اطاعت از چنین »... ه.ق( با تکیه بر این دگرگونی در دولت اسلامی می نویسد:  699-693) ابن جماعه 

کلمه مسلمانان واجب است و هر گاه امامت به وسیله شوکت و غلبه برای سلطانی بلحاظ حفظ یکپارچگی و اجتماع 

کسی منعقد شود و سپس سلطان دیگری به قهر و نیروی نظامی قیام نماید و او را سرکوب کند، اولی عزل شده و 

جهت  نو علت این امر نیز، همان مصلحت پیش گفته مسلمانان و جمع کلمه آنان است و به همی .دومی امام می شود

(. ابن جماعه این سخن را زمانی 966 :1334ابن جماعه ،« )  نحن مع من غلب» عبدالله بن عمر در ایام حره گفت 
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جز نام، آنهم در مصر، چیزی باقی نمانده؛ بنابراین تنها دغدغه او حمایت از حاکمی خلیفه میگوید که دیگر از 

 ا محترم شمرده  اجرای آن را تضمین کند. است که بتواند ضمن ایجاد امنیت، قوانین شرع مقدس ر

همین مضمون را در مشروعیت سلطان و سلطنت در سلوک الملوک بیان  ه.ق( 326-650)روزبهان خنجی 

طریق چهارم از اسباب انعقاد پادشاهی و امامت، استیلا و شوکت است. علما گفته اند که چون امام وفات »میکند: 

ی بیعتی و بی آنکه کسی او را خلیفه ساخته، و مردمان را قهر کند به شوکت کند و شخصی متصدی امامت گردد ب

و لشکر، امامت او منعقد میگردد بی بیعتی، خواه قریشی باشد و خواه فاسق و جاهل، و اگر چه آن مستولی، به این 

ر او مام و خلیفه بفعل عاصی گردد. و چون به واسطه سطوت و استیلا جای امام راگرفته، او را سلطان گویند، و ا

 (. 62 :1962)خنجی،« اطلاق توان کرد. والله اعلم.

لازم به ذکر است که اندیشمندان مسلمان، با توجه به شرایط پیش آمده،  هرگز از کوشش برای حل این مسئله 

ت شیعه را مشاه( و به ویژه اما -چون سلطنت ایرانشهری، الگوی افلاطونی) فیلسوف « بدیل هایی » باز نایستادند و 

جست و جو نمودند، اما هیچ کدام از آنها نتوانست جایگزین سلطنت واقعاً موجود، که مدت ها در جامعه ریشه 

الگوهای  بدیل را نیز در توجیه حضور خود استخدام نمود  سلطنت اسلامیدوانده بود، باشد؛ بر عکس، 

هولناک هرج و مرج، احساس ناامنی می کرد، با  (. در حقیقت از آنجا که جامعه  از شبح202-204 :1966،)فیرحی

 دید. فقدان هر گونه بدیل مؤثری، تنها راه حل موجود در چشم انداز خود را، منحصر در حضور سلطان می

 

 فلاسفه و سیاستنامه نویسان -2-2

ویسان هم در نجدا از فقهای اهل تسنن که برای سلطان مشروعیت قائل شدند، فلاسفه مسلمان و همچنین سیاستنامه 

توجیه و تبیین قدرت و ویژگی ها و وظایف سلطان قلم فرسایی کردند و با امانت گرفتن بسیاری از مفاهیم اندیشه 

سیاسی ایرانشهری، فلاسفه یونان و تلفیق آن با بعضی از تفکرات اسلامی سعی کردند به سلطنت و سلطان مشروعیت 

ند فارابی و هم افرادی مانند خواجه نظام الملک طوسی، غزالی و فخر ببخشند، این تلاش هم از طرف فیلسوفانی مان

 (.140 :1965رازی صورت گرفته است )طباطبایی، 

ت همچون رهبر حکوم« سلطان »در قرن پنجم هجری قمری، با پدید آمدن امپراطوری نیرومند سلجوقی، جاذبه 

.( و به حکومت 69 :1965بود، افزایش یافت )بارتولد، خلیفهرهبر حکومت روحانی که همان « امام»دنیوی، بر عکس

، «امام»دنیوی چنان جلوه ای داد که تا آن روزگار در جهان اسلام مانندش نبود. اکنون دیگر همپای خلیفه، همچون 

سلطان نیز بود که هر ولایتی که مردمش خلیفه  عباسی را پیشوای روحانی خویش می دانستند ) جز سرزمین دور 

یگر هر اهمیتی جز آن که بیشتر داشت، پیدا کرد، د« سلطان»سپانیا (، گوش به فرمانش بودند. در نتیجه، لقب دست ا

فرمانروای کوچک را، چنانکه در قرن چهارم  بود، سلطان نمی نامیدند، تنها سرکرده دودمانی مستقل می توانست 

 خود را سلطان بنامد. 

نت را داشتند، بر خلاف دودمان هایی که پیش از آنان در بخش با آنکه سلجوقیان نقش مدافعان سرسخت س

عضدالدوله  همچون، نهای شرقی سرزمین ایران بودند ، القاب پیش از اسلام را نیز به کار می بردند، سلاطین سلجوقی
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 «اهنششاه»تحت تاثیر و القائات اندیشه های افرادی همچون خواجه نظام الملک در سیاستنامه، خویش را دیلمی،

ه پیامبر)ص( شد، حدیثی ب« ظل الله»دیگر امامی بود محروم از حکومت دنیوی، که سلطان، « خلیفه الله» نیز می نامیدند.

 (24 :)همان.« سلطان، ظل الله در زمین است و پناه همه ستمدیدگان » نسبت دادند که 

بدون اشاره به خلفای بنی  ، وزیر و نظریه پرداز دولت سلجوقیان،ه.ق( 465-406) خواجه نظام الملک

عباس که در بغداد حاکم بودند، سلطنت سلاطین ترک را بر اساس واقعیت موجود و به اتکای اندیشه تقدیر گرای 

در نظریه خواجه همانند سنت کهن  و با نیم نگاهی به نظریه فره الهی در اندیشه ایرانشهری، تبیین می کند. iاشعریان

سلطان( محور اصلی سیاست و نظام سیاسی به شمار می رود، اما سیمای عمومی و ویژگی اندیشه ایرانشهری، شهریار)

 های شهریار ترسیم شده در سیاستنامه با پادشاه آرمانی اندیشه ایرانشهری تفاوت های بارزی دارد.

» با « ان رمآ» مهم ترین تفاوت شاه آرمانی اندیشه ایرانشهری و شهریار سیاستنامه، همان تفاوت نهفته بین  

است در حالی که شاه آرمانی اندیشه ایرانشهری به جهت نژاد، بهره مندی از دانش و خرد، دلیری و « واقعیت 

جنگاوری، و مهم تر از همه دین داری، سر آمد زمان خود است و حکومتش متکی به فره ایزدی اعطا شده از جانب 

که نه نژاده است و نه آشنای با دین و بهره مند از خرد. ، شهریار سیاستنامه، سلطان زور مداریست iiخداوند است

بدین ترتیب خواجه مجبور است با عقب نشستن از شرایط آرمانی ویژگی های اصلی شاه آرمانی، برای مشروعیت 

سازی دستگاه سلطان ترک سلجوقی دست به دامن تقدیرگرایی شود و همچنان که با مذهب کلامی اشاعره سازگار 

 (.516- 513 :1936،ترکان سلجوقی را نعمتی الهی برای برقراری امنیت و ثبات تلقی کند ) روزبهانیاست، سلطنت 

یتغیر و بودن اصل لا واقع گرایی خواجه تا بدانجا گسترده است که با وجود آنکه در اندیشه ایرانشهری نژاده

ی نمی رسد، بر نژاد ترک سلطان شرطی ضروری در به دست گیری قدرت است و اساساً شاهی به افراد غیر ایران

سلجوقی تاکید می کند و افراسیاب را که در متون مزدایی و ایرانی چهره ای منفی دارد و همواره دشمن ایران به 

 (.19 :1946،طوسی و خواجه نظام الملک 516-513:شمار رفته است، پدر اصلی سلطان ترک معرفی می کند )همان

ه، جایی برای چون و چرا در چنین واقعیت هایی باقی نمی گذارد، اما این تقدیرگرایی حاکم بر نظریه خواج

بدان معنا نیست که در خصوص سایر شرایط نیز چنین وضعی حاکم است. خواجه در خصوص دو شرط اصلی یعنی 

اری تکه از ارکان اصلی اندیشه ایرانشهری است می کوشد تا سلطان ترک را به تحولی رف« دادگری» و « دینیاری » 

 و اعتقادی وا دارد. وی ناگزیر است تا به دین پژوهی بپردازد و رسم دادگری را پیشه خود سازد )خواجه نظام الملک

 900 :1966؛ رستم وندی،  60-63 :1946،طوسی

 م محمدامادر واقع این توجه به تثبیت موقعیت سلطان،که در آراء خواجه نظام الملک و به دنبال آن در آراء 

، متناسب  با روش هریک به وجود آمد، ناشی از آن بود که حفظ جامعه اسلامی، با تکیه ه.ق( 505-450) غزالی

، دیگر در عمل غیر ممکن بود و اگر پشتوانه سلطنت وجود نمیداشت، اندک قدرت خلافتبر  قدرت دستگاه 

فت، بر پایه تعادل دقیق قدرت در خلا iiiظاهری خلفا نیز دچار تلاشی می شد. لازم به گفتن است که تئوری غزالی

 دولت، با قدرت گرفتن قرن ششم یپایانسالهای در  ؛ ولیو همکاری خلیفه، سلطان، و علما استوار بود
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این تعادل بر هم خورد و تئوری او دیگر کاملاً ربطی به اوضاع و احوال زمانه نداشت و مجموعه  ،خوارزمشاهیان

 ال رشد و گسترش بود.تازه ای از نظریات درباره حکومت در ح

 

 خوارزمشاهیانباره در -3
نوشتکین غرچه نیای بزرگ خوارزمشاهیان، غلامی بود از اهالی غرجستان که سپهسالار کل سپاه خراسان او را در 

زمان سلجوقیان خرید. این غلام رفته رفته در دوران فرمانروایی سلجوقیان به سبب استعداد سرشار و کفایتی که از 

داد به زودی مدارج ترقی را طی کرد و به مقامات عالی رسید تا این که سرانجام به امارت خوارزم  خود نشان

و بدین ترتیب  "ق 431»پس از نوشتکین، فرزندش محمد از جانب برکیارق به ولایت خوارزم رسید  .برگزیده شد

د به الدین محمان بود. قطبدولت جدیدی بنیانگذاری شد که بیش از هر چیز برآورده و دست پرورده سلجوقی

ق به فرمان  522پسرش اتسز هم که بعد از او در  .مدت سی سال تحت قیمومیت و اطاعت سلجوقیان امارت کرد

امیر  "ق 551»سنجر امارت خوارزم یافت، از نزدیکان درگاه سلطان سلجوقی بود. بعد از وی  پسرش ایل ارسلان 

تی که بین پسرانش سلطانشاه و علاءالدین تکش برای دستیابی به فرمانروایی خوارزم شد. بعد از ایل ارسلان، منازعا

ولایات بروز کرد، بارها موجب رویارویی نیروهای این دو برادر شد، تا این که عاقبت با استیلای تکش این درگیریها 

 .به پایان رسید

به دست خوارزمشاهیان افتاد. غلبه  عجم عراق و ری تمامی خراسان، ه.ق( 896-865) تکش حکومت در زمان

ق و تسلطش بر عراق عجم،   530بخصوص شکست دادن طغرل سلجوقی در سال تکش بر تمام میراث سلجوقی، 

 ل خود داشت که اثر این ناخرسندی و عواقب آن، دامنگیر محمد بن تکش شد.را به دنبا بغداد نارضایتی خلیفه

« میرالمؤمنین ایمما نیز بنده ا» تحت سلطه مستقیم وی باشد و تکش، با وجود اینکه میگفت خلیفه توقع داشت عراق

بعد د، خود برس با درخواست خلیفه مخالفت میکرد؛ بناچار خلیفه که مصمم بود به هدف ( 964: 1964) الراوندی،

در غیاب تکش، که به خوارزم رفته بود، عراق را از چنگ او  ؤیدالدین قصاب،از مدتی به کمک وزیرش، م

درآورد، ولی تکش به عراق بازگشت و در همدان سپاه خلیفه را شکست داد و سَرِ وزیر خلیفه ، مؤید الدین بن 

عراق و مرکز آن همدان را باز پس گرفت، بر این  و( 92-2/99ق:  1955) جوینی، القصاب، را به خوارزم فرستاد

اساس خلیفه، که خوزستان را هم زیر سلطه مستقیم خود در آورده بود، مجبور شد در طلب عراق، اقدام به اعزام 

  .هیأت نمایندگی از سوی خویش به ریاست مجیرالدین ابوالقاسم بغدادی نزد سلطان تکش نماید

وید معیشتی می گ امیر المؤمنینپیغام بگزارد که » هیات مذکور را با احترام پذیرفت. مجیرالدین  سلطان

پدر و جدت از ما داشتند ترا مسلم داشته ایم ، در سابقه بدان قانع باش و گرد فضول مگرد، اگر نه به خروج تو 

سلطان، که انتظار داشت همانند  (965: 1964)الراوندی، .«محضری کنم و در بلاد به غزا برخیزند و خونها بریزند 

» ،در پاسخ چنین گفت :  (92/26: 1961) ابن اثیر،  سلاطین قدرتمند سلجوقی در بغداد هم نام او در خطبه بیاید

حکم امیر المؤمنین را باشد من شحنه ام از قبل او و دشمن بسیار دارم و از همه پیشم و بی لشکری نمی توانم بود، 

https://tarikhema.org/ancient/iran/59421/%d8%b1%db%8c-%d8%a8%d8%a7%d8%b3%d8%aa%d8%a7%d9%86/
https://tarikhema.org/ancient/iran/59421/%d8%b1%db%8c-%d8%a8%d8%a7%d8%b3%d8%aa%d8%a7%d9%86/
https://tarikhema.org/ancient/other/47786/%d8%a2%db%8c%d8%a7-%d9%85%db%8c-%d8%af%d8%a7%d9%86%db%8c%d8%af-%d8%b9%d8%b1%d8%a7%d9%82-%da%86%da%af%d9%88%d9%86%d9%87-%d9%be%d8%af%db%8c%d8%af-%d8%a2%d9%85%d8%af%d8%9f/
https://tarikhema.org/ancient/other/47786/%d8%a2%db%8c%d8%a7-%d9%85%db%8c-%d8%af%d8%a7%d9%86%db%8c%d8%af-%d8%b9%d8%b1%d8%a7%d9%82-%da%86%da%af%d9%88%d9%86%d9%87-%d9%be%d8%af%db%8c%d8%af-%d8%a2%d9%85%d8%af%d8%9f/
https://tarikhema.org/religions/islamian/136320/%d8%b4%d9%87%d8%b1-%d8%a8%d8%ba%d8%af%d8%a7%d8%af-%d9%86%d9%85%d8%a7%d8%af-%d8%aa%d9%85%d8%af%d9%86-%d8%a7%d8%b3%d9%84%d8%a7%d9%85%db%8c/
https://tarikhema.org/religions/islamian/136320/%d8%b4%d9%87%d8%b1-%d8%a8%d8%ba%d8%af%d8%a7%d8%af-%d9%86%d9%85%d8%a7%d8%af-%d8%aa%d9%85%d8%af%d9%86-%d8%a7%d8%b3%d9%84%d8%a7%d9%85%db%8c/
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لان صاحب دیوان عرض در قلم آورده است از حواشی ما، این لشکر را بدان نان پاره کار بر نمی آید ، هزار ف 160

 خلیفه، هر چند (965: 1964) الراوندی،  «انعام کنند و خوزستان به من ارزانی دارد تا حواشی ما را کفافی تمام بود.

و  213/ 90: 1961) ابن اثیر، ای تکش فرستاددر نهایت منشور حکومت ممالک عراق و خراسان و ترکستان را بر

، اما این مکاتبات و ارسال رسل از وسعت اختلاف میان طرفین حکایت میکند. آنچنان که  (2/49: 1955جوینی،

 ق( از ضربه زدن به قدرت او خودداری نمی کرد . 536خلیفه تا پایان سلطنت تکش)

 896  -616) سلطان محمد خوارزمشاه ،حمدپسرش علاءالدین م ،درگذشت علاءالدین تکش بعد از

مدت بیست و یک سال و چند ماه تقریبا » او ؛ ادامه پیدا کردهمچنان  ودرگیری میان او و خلیفه  ؛شد ق(ه.

قلمرو او وسعت یافت و کارش بالا گرفت و همه جهان به فرمان وى در آمدند.پس از سلجوقیان  فرمانروائى کرد.

از مرز عراق تا ترکستان را به تصرف در آورد و شهرهاى  پادشاهى به این اندازه پهناور نبود.قلمرو فرمانروائى هیچ 

غزنه و بخشى از هندوستان و سیستان و کرمان و طبرستان و گرگان و شهرهاى جبال و خراسان و قسمتى از فارس 

و به قول  (92/152: 1961بن اثیر، ) ا «ختائیان را نیز سخت گوشمالى داد و شهرهاى ایشان را تسخیر کرد را گرفت.

: 1996، ) رشیدالدین فضل الله همدانی .«پادشاه مستقل گشته ، کارش به اوج رفعت رسید » رشید الدین فضل الله : 

1/233.) 

به پیروی از حس قدرت طلبی و بلند پروازی خود قصد ایجاد شهریاری بزرگی را داشت و می  سلطان محمد 

نده را در نظامی گسترده یگانه کند، با  خلیفه کشمکش داشت که چرا حوزه تصرفات او خواست ایالت های پراک

که بر  (  622-868الناصرلدین الله)خلافت  خلیفه عباسی اما (9/496: 1955) جوینی، را وسیع تر نمی کند.

ت ، با در خواسآن بود تا با حذف قدرتهای منطقه ای ریاست هر دو نهاد خلافت و سلطنت را نصیب خویش سازد 

اختلاف دول و تغلب خارجی لعین بر بغداد و توجه خلیفه » سلطان مخالفت کرده و در پاسخ او چنین اظهار داشت : 

الا هرگز جایز و به حدیث عانه و انتصار طغرل بک بن میکائیل جهت خلیفه بود که اقتضای تحکم آل سلجوق کرد،

یفه به و آن روز مباد که خل –هر وقت که ما را نیز چنان حاجتی شود نباشد که بر زبر دارالخلافه متحکمی باشد و 

هر آینه اجابت دعوت سلطان کنیم، حق تعالی ممالک واسعه و اقالیم متباعده عظیمه به وی  -دیگری محتاج شود

ارزانی داشته است و زمین ذات الطول و العرض در زیر حکم وی است، اگر در خانه و سرا و مستقر شاهد )آباء( 

 (21-20) همان:  «ت نزدیکتر باشد.امیرالمؤمنین طمع نفرماید به مصلح
 

 خوارزمشاهیان دولتامام فخررازی، نظریه پرداز -4
، و تلاشهای محمد خوارزمشاه ناوج قدرت سلطان تکش و سلطا رامام فخر رازی در شرایط پیش گفنه و د

اتبات ار و مکدر سپهر سیاسی خوارزمشاهیان ظاهر شد و در آث الناصرلدین الله برای اعاده قدرت دسنگاه خلافت،

ارنده بر نگ ؛ نظراتی را مطرح کرد که هرچند مفصل نیست ولی بسیار قابل تامل استدر باره امر سیاسی  خود 

خلاف بعضی از پژوهشگران که او را متهم به تکرار نظرات دیگران و خلط بدون مبنای عناوین خلیفه و سلطان می 

 گاه فخر رازی، تازه با مبنا و بسیار هوشمندانه است.( ، معتقد است دید661-634: 1966 کنند)طباطبایی،



                11، پیاپی 1، شمارة 6، دورة 1413، پژوهشنامه تمدن ایرانی                                                                                                881
 

ابوالفضل محمد بن عمر مشهور به فخرالدین رازی و نیز امام فخر، ابن الخطیب و امام المشککین )پیشوای 

در شهر ری واقع در شمال ایران در خانواده ای از اهل علم، که اصلاً از طبرستان  549شک کنندگان (، به سال 

نیا آمد پدرش ضیاالدین، در ری به استادی معروف بود و خود او نخستین معلم امام فخر بود) فخرالدین بودند، به د

(. بعدها فخرالدین، فلسفه را پیش محمد البغِوی و مجدالدین جبلی، که شخص اخیر استاد شیخ 2 :1962، رازی

نانی در ری و مراغه خواند و به زودی اشراق شهاب الدین سهروردی نیز بوده است، و کلام را پیش کمال الدین سم

 (9-4:در همه علوم زمان خود، که حتی شامل ریاضیات، طب و علوم طبیعی نیز می شد، سرآمد شد.) همان

پس از اتمام تحصیلات رسمی، امام فخر به خوارزم رفت تا با معتزله به مجادله برخیزد، و از آنجا به ماورالنهر  

غیاث الدین و برادرش شهاب الدین به گرمی پذیرفته شد. ولی دیری نپایید که این  رفت و در دربار سلاطین غور،

اقامت به سبب دشمنی و حسادت برخی از عالمان و درباریان به پایان رسید. در نتیجه امام فخر دربارِ غور را به سوی 

رداخت و سرانجام در هرات ( و در آنجا برای مدتی به تدریس پ216-216 / 90 :1961غزنه رها کرد) ابن اثیر، 

، مدرسه ویژه ای برای او بنا شد. او در علاء الدین محمد خوارزمشاهاقامت گزید و در آنجا تحت حمایت 

آنجا به عنوان خطیب و استاد باقی عمرخود را در میان کثیری از طلاب و شاگردانی که از همه اکناف جهان اسلام 

 1203/606صفا و احترام سپری کرد و در اوج شهرت و افتخار در سال برای تحصیل پیش او می آمدند در صلح و 

 (.163-131 :1963، به جهان دیگر شتافت )نصر

امام فخررازی مانند بسیاری از دانشوران ایرانی قرن ششم در دورانی پر مخاطره زندگی کرده و ناپایداری 

خطری که در زمان غزالی وحدت دنیای اسلامی  اوضاع و احوال و امور بشری را به چشم خود دیده است و هنوز دو

تسنن و همین طور انسجام دستگاه خلافت و نهاد سلطنت را تهدید می کرد، در پایان قرن ششم از میان نرفته بود. 

تردیدی نیست که امام فخر با تهدیدات صلیبیان در بیرون قلمرو و مرزهای خلافت و اوج گیری اسماعیلیان در قلب 

ی آشنایی ژرفی داشت، اما در پاسخ به بعضی پژوهشگران  که می گویند هیچ یک از این دو خطر را ممالک اسلام

(، باید 110 :1964،مانند امام محمد غزالی بجد نگرفته و مبارزه جویانه به پیکار علیه آنها نپرداخته است )طباطبائی

دور  حضور طولانی در میان غوریان و گفته شود که بی عملی نسبت به جنگ های صلیبی ناشی از موقعیت وی و

)رشید « iiiiبرهان قاطع»  بودن از کانون درگیری ها بود و در مورد اسماعیلیان مبارزه و مخالفت وی با ایشان و

 ( آنها مشهور است و خلاف نظر دکتر طباطبایی را اثبات می کند.169-160 :1996الدین فضل الله همدانی،

 و آمد داشت) قلمرو غوریان و که در آنجا رفت سرزمینهایی ، اوضاع زمانه وامام فخر با عنایت به تحصیلات

به تامل در امر سیاسی پرداخته است. او، جدا از مکاتبات و نوشته های  (61: 1400) گریفل، ii خوارزمشاهیان(

ه.ق  564-565سالهای  که حدود،«جامع العلوم»یعنی دانشنامه در فصولی از اثر مشهور خود، ،فلسفی و کلامی اش

به طور مشخص به تاریخ، سیاست و آداب  ،ه.ق(  نوشته 536 -566در خوارزم برای تکش خوارزمشاه)حکومت

ارابی مثل ف ،فخررازی با رجوع به اندیشه های افلاطون و ارسطو و پیروان مسلمان آنان ملکداری هم پرداخته است.

در جامع العلوم بعد از اینکه فضیلت صنعت سیاست را به طور کلی  iانسان را موجودی سیاسی می داند. ،و ابن سینا

 «در بیان سیاست ملک و ارباب ملوک»بیان می دارد، به توصیف سرشت سیاست می پردازد. وی در اصل هشتم 
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 »سیاست را بر حسب سرشت و طبیعت آن به سیاست فاضله و ناقصه تقسیم می کند و می گوید سیاست فاضله را: 

خوانند و آن، نظم مصالح عبُاد است در امور معاش و معاد تا هر یک به کمالی که لایق اوست برسد و هر امامت 

اشد و در تکمیل ب خلیفةالله و ظل اللهآینه سعادت حقیقی لازمه او تواند بود و صاحب این سیاست به حقیقت 

( ، نوع دوم 206 : 1966 د )رازی،سیاست مقتدا به صاحب شریعت، و حرص و حب مال را مقهور قوت عقل گردان

از طریق « تمسک به جور»سیاست یا سیاست ناقصه را می توان نقیض سیاست فاضله دانست که عنصر اصلی آن 

 می« مدینه را از شرور عامه مملو» است و « بنده حرص و هوا»رئیس مطلق است. رئیس مطلق در سیاست ناقصه 

 (.206 همان:گرداند )

فوق می توان می توان فهمید که نظر فخر رازی در تعریف سیاست و انواع آن  تفاوتی با با دقت در فقره 

اوین خلافت زمینه را برای برداشتن مرز میان عن متقدمین خویش مانند فارابی ندارد ولی با استفاده از این مبنای فلسفی

ند) ماوردی و...( و یا به تفکیک برخلاف کسانی که این هردو را برای خلافت می خواه و و سلطنت بر می دارد

این دو منصب قائل اند) غزالی و خواجه نظام الملک(، فخر رازی، با وجود مشاهده مصادیق ظاهری این دو منصب 

در زمانه خودش،  در مکاتبات و نوشته های خود اصرار دارد از هر دو عنوان خلیفه و سلطان  هم برای پادشاهان 

وعی که به ن ،؛ و در این میان ابایی ندارد که از عناوین پادشاه و شاهنشاه همه بگیردبهرخوارزمشاهی و هم خلیفه 

وجه وی به اندیشه ایرانشهری است، برای هردو استفاده کند؛ چرا که تو نشانه  تداعی کننده پادشاهان ساسانی است

 (169-166: 1962فخرالدین رازی، با تاریخ ایران باستان آشناست.)

ی الانسان مدنی بالطبع و چون کار آدم "پادشاه می گوید:استقرار حکومت و تشکیل اره لزوم فخر رازی در ب

 ظلم و تعدی کند. پس به ضرورتدیگرجز به اختلاط تمام نمی شود و اختلاط سبب آن باشد که هر یک بر آن 

ادشاه ممکن وچود پشخص باید که به واسطه سیاست او بر یکدیگر ظلم نکنند. پس معلوم شد که نظام عالم بی 

 (. 465همان: )  ".پادشاه خلیفه خداستنیست. و از این سخن معلوم می شود که 

نکته جالب اینکه وی به لحاظ کلامی برای اثبات عقاید جماعت اهل تسنن در برابرشیعیان به تحلیل حوادث 

انتخاب حاکم به استدلات فقهی اما برای اثبات شرایط و نحوه  .(463 همان: بعد رحلت رسول اکرم)ص( می پردازد)

و راهی را که امثال نظام الملک و غزالی با احتیاط پیمودند، iiو کلامی افرادی مانند ماوردی و ... متوسل نمی شود

، با جرات بیشتری طی می کند و سلطان را، عباسیان دوران زوالبا عنایت به اوضاع حساس عصر خوارزمشاهیان و 

ای سلف، در منصب رهبری جامعه می نشاند. بنظر می آید وی در این فقره مهم بیشر بدون داشتن ویزگی های خلف

که تاثیر سیاست  بدان "و  سیاست نامه نویسی به امر سیاسی می نگرد. به فقرات ذیل توجه شود: ، کلاماز منظر فلسفه

آن نایبان  ست و بعد ازادشاهان اپپیدا شود سیاست  ظاهریا بر ظاهر پیدا شود، یا بر باطن، یا بر هردو. و آنچه بر 

ود ب باطنو هم بر  ظاهراست... اما سیاست که اثر آن هم بر  عالمانها باشد سیاست  باطنایشان.وآنچه بر 

خلافت گی او بود و شایست سایس مطلقاست. پس هر کس که در علم و پادشاهی کامل بود  سیاست پیغمبران

 ( 466 همان:)  "او را بود. صاحب شریعت
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فخر رازی، بدون توچه به شرایطی که نظریه پردازان سلف بیان کرده اند، چهار شرط برای خلافت در نظر می 

) "که هیچکدام ربطی به شرایط مألوف متقدمین ندارد: اول عقل، دوم شجاعت، سیم کفایت، چهارم علم گیرد

با  ت باشد تکلیف چیست؟ پاسخ ویحال این سئوال مطرح می شود اگر کسی پیدا نشود که واجد این صفا (.همان

خص اگر دو ش "توجه به اختلافات زمان خلفای راشدین و خلفای بعدی ، بخصوص خلفای عباسی، جالب است:

باشند که یکی را علم بیشتر بود و دیگری را رای و کفایت، صاحب کفایت مقدم بود بر صاحب علم، به شرط آنکه 

در "(466 همان:نکه در حق علی ابن ابیطالب علیه السلام و عمر بود. )در مشکلات علمی به عالم رجوع کند، چنا

این جا یک منازعه سیاسی و کلامی را که مربوط به منصب خلافت است برای توجیه سلطان به کار می گیرد. و اما 

 اگر شخصی باشد که موصوف بود به جمله این صفات و دیگری بود که در وی بعضی صفات باشد "سئوال بعدی:

مسأله خلافی است و اولی تر است که گویند، و اگر تقدم  "پاسخ ایشان : "تقدم مفضول بر فاضل روا بود یا نه؟

فاضل هیچ فتنه بر انگیخته نشود تقدم او متعین بود و اگر تقدم فاضل موجب شر و فتنه بود تقدم مفضول اولی تر 

رح می شود که بسیاری این موضوع را در مورد امام ( در این جا هم یکی از منازعالت کلامیون مطهمان() "بود.

علی)ع( و خلفای دیگر گفته اند. نکته ای که در پرسش و پاسخ ها مطرح است این است که امام فخر از این نمونه 

های تاریخ ایام خلافت، که غالبا به صورت قائده برای امر خلافت اسلامی مطرح می شود، برای امر سلطنت، که به 

 ی با خلافت تفاوتی ندارد، مطرح می کند.عقیده و

امام فخر در اصل نهم علم التواریخ  خصلت هایی چون علوهمت، اصابت رأی، قوت عزیمت و... برای طالب 

والحمد الله که » مُلک می شمارد و پادشاه زمان خود، علاء الدین تکش، را واجد تمام این خصلت ها می شناسد؛ 

 «میع این خصال حاصل است و ذات کریمش به نهایت معارج ابهت جلال واصل.حضرت پادشاه دین پناه را ج

پادشاه سایه خداست و نایب بدان که چون » ( وی پادشاه زمان را نایب پیامبر و ظل الله می داند: 169 همان:)

شبه به پیغمبران تباید که او را خصلت های آراسته و طریقت های پیراسته باشد و به قدر امکان در کل احوال  پیغمبر،

 (.466همان: «)کند.

فخر رازی در جامع العلوم  تلاش می کند شاه موجود را موجه جلوه دهد، بر این اساس مرتب عناوین خلیفه، 

سلطان، امام و پادشاه را به یک معنی بکار می برد، و خودش نیز، در عمل، به یکسان می تواند در خدمت و ارتباط 

اهیان و حتی خلیفه درآید.  او ناچار بود به واسطه اوضاع سیاسی قلمرو اسلامی، هردو با سلاطین غور، خوارزمش

 قدرت موجود را در تئوری خود بگنجاند و به نوعی آنها را تحت  قواعدی درآورد که از آن تخطی نشود.

م، دخداوند عالم، پادشاه بنی آدر ذکر مقامات » چنین می گوید: تکش خوارزمشاهفخر رازی در باره 

علاء الدین قطب الاسلام و المسلمین ابوالمظفر تکین ) تکش( بن خوارزمشاه بن خوارزمشاه برهان 

و هر چند ذکر مقامات و شرح آن درجات در قدرت بشری  اعلی الله برهانه و خلد سلطانه iiiامیر المؤمنین

 لاجرم اکنون ملوک» ا کفار می نویسد:( و بعد از ذکر کامیابی های وی در مبارزه ب169همان:«) و طاقت انسانی نیاید

اطراف جمله بدین بارگاه استعانت می کنند ...و جمع کفار فوجاً بعد فوج در دین خدای تعالی و ملت محمد مصطفی 

صلوات الله  و سلامه علیه می آیند، چنانکه حق تعالی فرموده است: یدخلون فی دین الله افواجاً و امارات ظاهر شد 
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و روشن شده است تا اندک روزگار از قوم کفار هیچ نمانند. و جهان به نور ایمان منور شود و آثار  و بینات  زاهر

تا قیام قیامت باقی ماند. ایزد تعالی برکات جد و اجتهاد پادشاه عادل مجاهد غازی در قمع کفار  پادشاه اسلامسعی 

چهارده  :1940، ؛ رازی 164-169 همان: .« )در روزگار همایون او رساناد باقصی الامکان، بمنه وجوده و کرمه

 و بعد رساله در تعزیت به سلطان بهاء الدین در فوت فرزند وی (. 63رساله،

البته این نمونه و موارد قبلی به معنای این نیست که امام فخر نظری به خلیفه نداشت، بلکه وی همچون امام 

ه، دارد، به گونه ای که در نمونه هایی که در دنباله مطلب نگاهی دوگانه، هم به سلطان هم به خلیف iiiiمحمد غزالی

خواهد آمد، توجه وی معطوف به مقام خلافت هم هست، در واقع وی برای حفظ جامعه اسلامی و وحدت آن در 

عین اینکه مقام سلطان را ارج می گذارد، خلیفه را هم مورد تایید قرار می دهد، وی طغیان علیه خلیفه را حتی اگر 

او را نایب پیغمبر می داند، محکوم می کند و همانطور که « جامع العلوم» جانب سلطان باشد، که وی در از 

درصفحات قبل گفته شد، هنگامی که تکش خوارزمشاه علیه خلیفه واجب الاطاعه، الناصرلدین الله، خروج می کند، 

یان، با حضور غیاث الدین محمد غوری، در روز جمعه در فیروز کوه پایتخت غورiiiامام فخر رازی) ابن الخطیب(

« و حتی می خواست به بغداد برود. ii«یا ایها المستغاث ! المستغاث من تکش الطاغی الباغی :» هنگام خطبه گفت 

رازی،  )فخرالدیناعلی الله برهانه امیرالمومنین( وی طغیان و سرکشی تکش علیه 221:/1969جوزجانی،)

 (  بر نمی تابد.  169: 1962

غزالی، که بین خلیفه و سلطان رابطه طولی برقرار می کند و خلیفه را عامل مشروعیت  امام فخر بر خلاف 

ت. ...نظام عالم بی وجود پادشاه ممکن نیس"بخش به سلطان می بیند، سلطان و خلیفه را هم عرض در نظر می گیرد: 

 (. این یعنی اینکه سلطان465 :1962 رازی،) فخرالدین  "پادشاه خلیفه خداستو از این سخن معلوم می شود که 

، همانند خلیفه عباسی مشروعیتش را بلا واسطه  از خدا می گیرد. درواقع وی برای حفظ جامعه اسلامی خوارزمشاهی

 و وحدت آن در عین اینکه مقام سلطان را ارج می گذارد، خلیفه را هم مورد تایید قرار می دهد. 

وجود دارد که نظر ما را تایید می کند، این نامه  سلطان محمد خوارزمشاهب به نامه ای از امام فخررازی خطا

سید علاء الملک ترمذی، از سادات حسینی را جایگزین الناصر الدین  کندقبل از آن است که سلطان محمد قصد 

ود و اگر بودی ...چون بنا بی بانی و رعیت بی راعی ممکن نب"، iii(940/ 1 :1996 الله کند)رشیدالدین فضل الله،

منهج قوم و صراط مستقیم باقی نماند اقتضاء حکمت بی فکرت وعلم بی رویت چنان کرد که عالمیان فرمان پادشاهان 

دو طائفه  اهانپادشنرم گردد. لکن  نایبان خدای تعالینافذ باشد و گردن متحیران و متکبران در ربقه طاعت 

شاهی آنک که نفاذ پاددوم اح باشد و ایشان علماء و حکما اند ... و آنک نفاذ پادشاهی ایشان بر عالم ارو یکیاند 

ایشان بر عالم اجساد باشد و ایشان پادشاهان صوری باشند ... و بحقیقت این هر دو مرتبت روی در نقصان دارد اما 

-166 :1946آن باشد که با کمال قدرت ظاهر بکمال حکمت باطن آراسته باشد...) مؤید ثابتی، کمال پادشاهی

وی به استناد آیات و روایات، بعد از توصیف ویژگی های پادشاه کمال مطلوب، به این نتیجه می رسد که  (163

سایس و هر کس که در علم و پادشاهی کامل بود  "، است کمال پادشاهیسلطان محمد خوارزمشاه دارای 
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و غالب ظن آنست  "( ،466 :1962فخرالدین رازی، )"او بود و شایستگی خلافت صاحب شریعت او را بود مطلق

در این هزار و پانصد سال از جهتی چنین جهانبان نیافته مگر در این دور که حق تعالی  iiiiکه بعد از دور اسکندر

ملک اعظم خاقان معظم ظلل الله فی العالم اکرم سریر مملکت و تخت عزت را بذات معظم و نفس مقدس 

عز ف خلفاءالله فی الرضین ناصر الدنیا و الدین علاء الاسلام و المسلمین مالملوک االسلاطین و اشر

و بدنبال آن  در جای جای نامه تمام عناوینی را که برای  .سپرده است  "( 163 همان:)  ....xxxxxامیر المؤمنین

ستحقاق پادشاه باکند: سلاطین قبل آورده شده با این ادعا که سخن او از روی مداهنه نیست، نثار سلطان محمد می 

و سلطان علی الاطلاق، ملک اعظم خاقان معظم، سلطان جهان و حضرت صاحبقران و در نهایت 

 ، عنوانی که بعد از هجوم مغولان، و سقوط خلافت، در جهان اسلام همه گیر شد. "پادشاه اسلام"

فخرالدین  ) جایگاه سایس مطلق.خلیفه در در جایگاه سایس مطلق است در جای دیگر  سلطاندر فقره فوق 

متعلق به رسول خداست. بنابراین هر دو به  سایس مطلق ( و در اصل مقام206 : 1966 رازی،و  466 :1962رازی،

محسوب می شوند. این یعنی ( 166 :1946) مؤید ثابتی، جانشین و خلیفه رسول خدا و نایب خدایکسان 

ماهیت  عناوین سلطان و خلیفه یکی است و هرکس دارای عقل،  و در واقع خلیفه و سلطان هم عرض هم هستند.

 ii) همان( و در اینجا سخنی از تبار قریشیiiiشجاعت، کفایت و علم باشد شرایط خلافت صاحب شریعت را دارد

 تیست. بدینگونه راه برای سلطنت و خلافت کسانی غیر از خلافای عباسی باز می شود..  

 جامع العلوم  برای تکش خوارزمشاه نوشته با"در مطلبی که  درفخر رازی  دیدگاه نکته جالب این است که 

نامه ای که به محمد خوارزمشاه حدود بیست سال بعد نوشته است تفاوت بارزی وجود ندارد و  دیدگاهش در

عف ( و اوضاع قلمرو خوارزمشاهیان و ض  622-565نظریات وی، با وجود خلیفه قدرتمند الناصرلدین الله)خلافت 

 دولت غوریان، فرقی نکرده است. 

 در نهایت می توان گفت واقعیت ها و شرایط از جمله ضعف دستگاه خلافت و قدرت روز افزون سلاطین،

عملی  پادشاه و حتی رفعت -امیر به رابطه عرضی خلیفه-بخصوص از دوره عضدالدوله که مناسبات طولی خلیفه

متفکران مسلمان را وادار کرد قدرت سلطان را، در کنار  (، 169: 1963) خضری،  پادشاه بر خلیفه متحول گردید

ه.ق، که جامع العلوم را برای  565و  564خلیفه به رسمیت بشناسند، ولی نظریات امام فخر رازی که در فاصله سالها  

ه.ق، که نامه فوق را برای  606خواند تا چند سالی قبل از  مرگش در  سایس مطلقسلطان تکش نوشت و او را 

،  حاوی نکته بدیعی است که تا قبل از فخر رازی به و اورا هم سایس مطلق دانست سلطان محمد خوارزمشاه نوشت

ان داین صراحت مطرح نشده است، اینکه خلیفه و سلطان هریک بی واسطه نایب پیغمبر و خلیفه خدا هستند و فق

یکی از آنها برای حفظ جامعه اسلامی مسئله ای ایجاد نمی کند. امام فخر رازی در بند نظریات پیشینیان در مورد 

ی، به نظریه پرداز سلطنت و پادشاهی اسلام مشروعیت بخشی خلافت و شرایط انتخاب و ویژگی های خلیفه نبود. او

ان تئوریزه کردن رابطه عرضی میان خلیفه و سلطان است این هم عنوان جایگزین خلافت رو به زوال عباسی، است.
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که در اختلافات میان الناصرلدین الله از یک طرف و سلطان تکش و سلطان محمد خوارزمشاه به عنوان مخدومان  

 امام فخر رازی، از طرف دیگر به شکل دقیق قابل مشاهده است. 

 

 گیری نتیجه

 است؟ چه بوده و تبدل دو عنوان خلیفه و سلطان در طول زمان در پاسخ به این سئوال که علت و چگونگی تحول

متفکران مسلمان، به تناسب زمان و اقتضائات آن، دو عنوان خلیفه و سلطان را، بدون توجه که  این فرضیه اثبات شد

حفظ جامعه اسلامی از هرج و مرج و مشروعیت بخشیدن به  به خواستگاه اولیه، بر اساس مصلحتی، که غیر از

خلافت  مقامبه لحاظ نظری هیج گاه  لیبکار برده اند و آن را دچار تحول و تبدل کرده اند و خدومان خویش نبود،م

را هم عرض سلطنت ندیدند، اما امام فخر رازی، با تاثیر پذیری از فلاسفه یونان و استنباط خاص خود از مبانی فقهی 

لیفه و سلطان اینکه خ ن را به جای یکدیگر بکار برد، و با بیانو اوضاع زمانه، عناوین خلیفه و سلطااسلام و کلامی 

به این  آنها را به یکسان مشروع دانست و و هم عرض یکدیگرند، هریک بی واسطه نایب پیغمبر و خلیفه خدا هستند

 .  ه استبه طور جدی راه را برای سلطنت و پادشاهی بدون وجود خلیفه باز کرد شکل 

  

 

 پی نوشت

 
i-  در قاهره بوجود آمد که عثمانی ها بعد از فتح مصر و  توسط ممالیک بعد از سقوط بغداد نوعی خلافت اسمیالبته

 میلادی که حکومتشان برچیده شد، به القاب دیگرشان افزودند. 4291این عنوان را، تا سال ، اسلام سرزمین های غرب جهان

Griffel - ii 

 iii-  ).عصبيت  –ا)حساس گروهي. محبتي كه انسان نسبت به برادر يا همسايه خود وقتي مظلوم يا مقتول مي شود،ا حساس ميكند(

از دفاع خويشاوندي آغاز ميشود و در نهايت در صورت وجود ديگر شرايط مساعد به كشورداري و داراي سير طبيعي است كه 

فرمانروايي ختم مي شود..( براي اطلاعات بيشتر، علاوه بر مقدمه ابن خلدون، رجوع شود به: ) بلک ، آنتوني ، تاريخ انديشه سياسي 

( و ) قادري، 972، ص6831، تهران ، انتشارات اطلاعات ، چاپ سوم اسلام از عصر پيامبر تا امروز ، ترجمه محمد حسين وقار 

 (621،ص6871حاتم، تحول مباني مشروعيت خلافت از آغاز تا فروپاشي عباسيان، انتشارات تبيان،
ii-و تحول اوضاع سیاسی و شکوفایی زندگی فرهنگی و فکری به  خلافت مورخان حکومت عباسی را بر اساس نیروهای

 :چهار عصر تقسیم کردند

 (ق 9۳9-4۳9از خلافت سفاح تا پایان خلافت واثق. ) :دوران نیرومندی، گسترش و شکوفایی :عصر اول-

 (ق ۳۳1-9۳9از آغاز خلافت متوکل تا خلال خلافت مستکفی. ) :دوران نفوذ ترکان :ر دومعص-

 (ق 11۴-۳۳1)از میان خلافت مستکفی تا میانه خلافت قائم.  :ایرانی آل بویه دوران نفوذ: عصر سوم-

 )ق ۶۵۶-11۴از حکومت قائم تا مرگ مستعصم عباسی. ) :دوران نفوذ سلجوقیان ترک :عصر چهارم-
 

 i-  برای اطلاع از کلام اشعری ر.ک : بدوی،  عبدالرحمن، تاریخ اندیشه های کلامی در اسلام،ترجمه حسین

 .۴2۵-۵۳۳صص  4،ج4۳32صابری،مشهد، آستان قدس رضوی،چاپ دوم 
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 ii- ّاهورا سوی از که ایزدی ست فروغی از است عبارت آن و بوده ویژه اهمیت دارای باستان ایران آیین در فرهّ یا فر 

 تخت و تاج برازنده و رسد می پادشاهی به کسی که است فروغ این پرتو از است. شده می بخشیده رهبر یا پیامبر به مزدا

)  بهرامی، وحید، تاثیر اندیشه فره ایزدی در نا  .است شاهان سیاسی و دینی مشروعیت جلوه مهمترین ایزدی فرهّ  گردد می

امنی نخبگان سییاسی ایران در دوره ایرانشهری، سیمرغ) فصلنامه ایرانشناسی و پژوه  های مسائل ایران( سال سوم، شماره  

                  (.                                                       41-2صفحات  4۳2۵ششم، زمستان 

 iii-،4۳۶۴ر.ک:  غزالی ابو حامد ، نصیحةالملوک، تصحیح جلال الدین همایی،تهران، نشر هما . 

 iiii-  اشاره به تهدید امام فخر رازی توسط  اسماعیلیان 

 ii-  ه ب غوریان با خوارزمشاهیان بر سر سیطره سیاسی بر شرق اسلامی در بیشتر مدت زندگی فخر رازی رقیب هم بودند و

 نظر می رسد علاوه بر آن، بر سر اینکه کدام بک حامی فخرالدین باشند نیز رقابت می کردند.

 i- :برای آشنایی با دیدگاه های فلسفی و تاثیر اندیشه های یونانی بر عقاید امام فخر رازی به مقالات زیر رجوع شود 

 " 429نقد و نظر، سال سیزدهم، شماره سوم و چهارم کرد فیروز جایی، یارعلی، یرخی نوآوری های مشائیان مسلمان،  "

 7 "شماره - 1365 تیر - ، فروردین معارف صوفیه، نشریه مشایخ با رازی فخر پورجوادی، نصرالله، رابطه"و 

 

 ii-  نقد و بررسی آراء و شبهات فخر رازی در "برای آشنایی با آرا کلامی فخر رازی  در مورد امامت رجوع کنید: مقاله

نوشته رحمت آبادی و... در نشریه پژوه  های نوین در گستره تاریخ،  "موضوع امامت و خلافت بلا فصل در تفسیر کبیر

 ۶3تا  ۶۳صفحات  1،شماره 4۳۶3فرهنگ و تمدن شیعه: بهار و تابستان 
iii-  .منظور از امیر المومنین خلیفه وقت عباسی است 

 iiii- رد و در المستظهری به خلیفه.غزالی در نصیحة الملوک به سلطان نظر دا 
iii- هی4۳42 نا،¬منظور امام فخر رازی است ر.ک به: منذری، التکمله لوفیات النقله، باعتناء بشار عواد معروف )بغداد، بی 

، التراث العربیوفیات الاعیان، تحقیق محمد عبدالرحمان مرعشی )بیروت، دار احیاء خلکان، ابن ؛۳14 ص ،۳ ج( م42۶2

 912ص ،9م( ج 422۴هی / 414۴
xv-   ای کسی که به تو پناه می آورند! پناه بر تو از از دست تکش طغیانگر باغی". بغی در اصطلاح فقه به معنای "خروج" و شورش"

 علیه امام عادل و برحق است و کسی که علیه او شورش می کند باغی نامیده می شود. "

 iii-  ارزمشاه، امام فخررازی زنده نبود که به زعم خواجه رشیدالدین فضل الله، این البته ناگفته نماند در زمان این اقدام خو

 عمل خوارزمشاه را تایید و یا رد کند.

 iiii-  فهم و شناخت خود  4۶۶و 4۶۵فخرالدین رازی در باب سیزدهم جامع العلوم دیل عنوان علم التواریخ  در صفحات

 ی کند.را از اسکندر و ارسطوو ملکداری خوب ایشان بیان م
iiiii- اشاره به خلیفه عباسی الناصر لدین الله 

- iii"  و اما ذکورت از متممات کفایت و شجاعت است، و اسلام از شرایط علم و عفت است. و اما نسبت شرطی سمعی

 ( 1۶۶ :4۳39) فخرالدین رازی، است و عقلی نیست.

ii-  ویژگی های زیر باشد: عدالت با همهْ ویژگی های از نظر ماوردی کسی میتواند عهده دار منصب خلافت شود که دارای

آن، دانایی وتوان اجتهاد در رویدادها و احکام، سلامت حواس، سلامت اندام ها، توان فکری برای ادارهْ جامعه و تشخیص و 
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: 411۶ردی، وتأمین مصلحت آن، دلیری و بی باکی لازم برای پاسداری از کیان جامعه و جهاد با دشمنان، و تبار قریشی.) الما

۶ )  
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